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I. Introduccion del problema

En el ensayo de UNESCO, Vitalidad y peligro de desaparicion de las lenguas, se destaca
la importancia de la diversidad lingiiistica mundial. Cada idioma' tiene valor por su expresién
unica de lo que es la experiencia humana. UNESCO ilustra el valor de la conservaciéon de
lenguas en peligro: "Cada lengua encarna la sabiduria cultural tnica de un pueblo. Por
consiguiente, la pérdida de cualquier lengua es una pérdida para toda la humanidad.”* Un
lenguaje se pierde cuando las nuevas generaciones ya no lo estdn aprendiendo, y este resultado
puede ser puesto en marcha por fuerzas externas o por fuerzas internas. Internamente, una
minoria etnolingiiistica puede abandonar su propia lengua por los beneficios que ofrezca otra
lengua mas ampliamente hablada, o por lo menos, tener actitudes negativas hacia ella. En el caso
de los idiomas indigenas matsigenka y wachiperi de la selva alta peruana, la pérdida total de cada
uno de ellos es una realidad eminente e imponente. Cada una de estos idiomas es una forma de
codificar el conocimiento de un linaje de curanderos que ha sido pasado de una generacién a
otra. Hay que preguntarse, entonces, de lo que codifica inicamente cada una de ellas y de su
futuro mientras la globalizacion las lleva hacia la desaparicion.

Hay un vinculo innegable entre lenguaje y clima en el mundo actual: en general, donde
haya mas biodiversidad, hay més diversidad etnolingiiistica. En zonas mas templadas, hay pocas
lenguas habladas por muchos parlantes, mientras que en zonas mdas cdlidas y lluviosas, hay
muchas lenguas pero cada uno con pocos parlantes.’ Por lo tanto hay que preguntarse del origen
de este enlace, y lo que es mds apremiante, como los cambios a uno son reflejados en el otro. La

ceja de la selva peruana donde viven los matsigenka y los wachiperi es una zona bastante

'Alo largo de este documento se entiende los términos idioma, lenguaje y lengua como sinénimos que refieren al
cddigo lingliistico que sirve para establecer el acoplamiento del intercambio de sefiales entre interlocutores.

? UNESCO 2003: 1.

* The Economist 2004.
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amenazada ecoldgicamente por varias manifestaciones poderosas de la globalizacién. ;Qué serd

de las lenguas de estos pueblos, y las perspectivas que reflejan, enfrentadas a estas amenazas?

I. a.Pregunta central

(Coémo seria la curacion huacarina sin lenguaje?

I.  b. Objetivos e hipétesis principales

El primer objetivo era entender el rol que cumple la lengua en la préictica del
curanderismo en la comunidad de Huacaria, manifestado en los cantos ceremoniales y también
en los términos usados en el vocabulario de la curacién. Quisiera poner en claro cémo la lengua
es una forma de transferir los poderes curativos del curandero, las perspectivas del curandero y
de la ciudadania hacia la importancia de la conservacion de los lenguajes indigenas empleados en
la curacion, y unas ideas del futuro de la salud publica en Huacaria ante los efectos ambientales y
etnolingiiisticos de la globalizacion.

Hay un principio fundamental de la sociolingiiistica que dice que no existe nada emitida
por un ser consciente que no tenga ningun propdsito semdntico, o sea, que no tenga finalidad.
Por eso se hipostasié que la lengua usada en la curacién cumpliera un rol semantico importante,
y por lo tanto, sin su complice lingiiistica, la practica curativa tendria que tomar un sendero
nuevo. En cuanto a los efectos de cambios globalizadores, por la monolingiiizacién del todo Peru
mientras se va castellanizando, se supuso que la curacion tradicional indigena y los lenguajes

indigenas de matsigenka y wachiperi cayeran a la par.

I. c. Metodologia
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Se realiz6 primero una investigacion bibliografica extensiva de las creencias tradicionales
de los pueblos matsigenka y wachiperi, el vocabulario de la curacién en cada idioma, la
formacion de la comunidad nativa Santa Rosa de Huacaria y las condiciones histérica-
lingiiisticas de ambas tradiciones. Después se ejecutd una observacion de la prictica curativa del
curandero don Alberto Manqueriapa en la comunidad de Huacaria, incluso una ceremonia de La
Madre Planta, y varias entrevistas con €l para entender su perspectiva con respecto al futuro de
las lenguas matsigenka y wachiperi y del curanderismo tradicional. También se elaboré una
encuesta de once miembros de la comunidad que se trataba de la valoracion de la preservacion
lingiiistica y los conocimientos curativos tradicionales.

Se enfatiza que este trabajo es un estudio de caso y no necesariamente es generalizable a

. L. .. . L. . . . .4
todo el curanderismo amazonico, ni siquiera toda la practica matsigenka ni wachiperi .

I. d. Justificacion

La practica curativa de la curacién es una tradicion muy antigua de ambos matsigenka y
wachiperi que, aunque ha mantenido la salud y la sobrevivencia de los pueblos durante siglos, no
es muy valorada ni siquiera entendida desde la perspectiva del mundo afuera. También es una
tradicion amenazada por la pérdida de biodiversidad en la regién ya que todo el poder del
curandero a curar y dar de comer a su gente viene de la naturaleza. Este hecho es importante
porque, seguin varios antropdlogos, muchas comunidades matsigenka y wachiperi son
dependientes de las transformaciones de los curanderos, el trabajo de quienes mantiene la

diversidad genética de los cultivares de la region y permite la adaptacion bioldgica y cultural de

4 . .. .

Por el hecho de que es un trabajo de caso, por la duracién de este documento se refiere al “curandero” en el
sentido masculino porque todo curandero con el cual se ha trabajado ha sido masculino. Se quiere hacer claro que
este hecho tampoco es generalizable por toda la region en que puede haber una curandera femenina.
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la sociedad.’ Asi que, por ser tan amenazado y poco entendido en el mundo occidental, le parece
a la autora un trabajo significativo para el bienestar tanto de los matsigenkas como los wachiperi

que mantienen este tipo de practicas.

I. e. Un mapa de las comunidades nativas del rio Madre de Dios y sus afluentes
Véase a la comunidad de Santa Rosa de Huacaria, sefialada con un circulo rojo dibujado.

Huacaria queda justo en la frontera con el departamento de Madre de Dios.°
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> Shepard 1998.

® “Ubicacién de Comunidades Nativas de la Regidn Madre de Dios.” La Federacion Nativa del Rio Madre de Dios y
Afluentes (FENAMAD). Cartografia del IGN, Directorio de Comunidades Nativas PETT. Bases de Datos SIG
FENAMAD. 1/2009. http://www.fenamad.org.pe/mapas-fenamad/ubicacion-de-comunidades-nativas-mdd.pdf.
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I1. Informacion general de Huacaria y el contexto historico-lingiiistico de

los grupos matsigenka y wachiperi

La comunidad de Santa Rosa de Huacaria se ubica en la ceja de la selva peruana, en el
valle de Kcosfiipata, provincia de Paucartambo en el departamento de Cusco a unos 600 metros
de altura. Fue reconocido oficialmente en 1975 como comunidad nativa, asociada con los dos
pueblos matsigenka (machiguenga, matsiguenga) y wachiperi (huachipaeri, huachipaire,
mashco). Son dos pueblos con historias, idiomas y costumbres distintas pero juntadas en una sola
comunidad. En la actualidad el pueblo matsigenka es dominante en Huacaria y compone
aproximadamente el 75-80% de los habitantes huacarinos.” Aunque los matsigenka viven en
docenas de comunidades por toda la cuenca del rio Urubamba, Huacaria es una de las dos
comunidades en que hoy se encuentra a los wachiperi.

Los dos grupos matsigenka y wachiperi son de las cuencas sudorientales de la selva
peruana, en el departamento de Cusco, una zona conocida por la extraccion maderera y su
agricultura variada (yuca, platano, papaya, maiz, coca, pifia, entre otros, mayormente para el
autoconsumo). La zona también se distingue por abundantes plantas nativas con propiedades
alucinégenas, y luego, grupos étnicos que interactian con ellas en modalidades sutilmente
distintas.® Los dos pueblos se asimilan y se diferencian en sus creencias, sus practicas, sus
relaciones con otros grupos, pero a pesar de ubicarse histéricamente en regiones distintas de la
zona, siempre se han llevado bien como pueblos principalmente aliados. Aunque hay

aproximadamente 10 mil matsigenka en el Perd actual,” los wachiperi son unos 159'°-392"!

’ Comentario personal, la familia Manqueriapa. Huacaria. 29/4/2012.
® Califano 1988: 109.

? Ethnologue 2000.

% pery Ecoldgico 1996.
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individuos, segin varias fuentes académicas y censos gubernamentales. Los wachiperi se
incorporaron en Huacaria ya disminuido bastante por una fuerte epidemia de viruela en el siglo
XX que provino de un solo misionero y borré entre el 50%" al 65%" de la poblacioén wachiperi.

Como todo idioma indigena en el Pert, el idioma matsigenka (de la familia lingiiistica
arahuaca) es amenazado por la presencia y proliferacion del castellano que va eliminando
lenguajes nativos del Peri en procesos globalizadores. El idioma wachiperi (de la familia
lingiiistica harakmbut), en cambio, con relativamente no mds de un manojo de hablantes, es en
peligro grave de extincion. Es una situacion critica de vulnerabilidad no mejorada por la falta de
educacion intercultural bilingiie y la migraciéon de los wachiperi hacia la ciudad y otros sitios
mas poblaldos.14 Bajo estas condiciones, le parece altamente probable a la autora que dentro de
dos o tres generaciones el idioma wachiperi serd practicamente extinto.

En la actual Huacaria, treinta y siete afios después de su reconocimiento oficial como
comunidad nativa, el castellano es el idioma predominante de la gobernacién, educacidén, y vida
cotidiana. Los wachiperi se mantienen el grupo menor por sus pricticas maritales monégamas

. . 1
comparadas con los matsigenka que son poligamo. >

I1I. Creencias tradicionales matsigenka y wachiperi y el rol del curandero

A pesar de sus diferencias grandes y sutiles, las tradiciones matsigenka y wachiperi
comparten una gran parte de su cosmovision en lo que tiene que ver con la dualidad fundamental
del individuo, y su capacidad de separarse bajo ciertas condiciones. Esta dualidad consista en el

cuerpo fisico y el alma, y segiin ambas cosmovisiones la carne del cuerpo es el vestido o

" pinedo 2010, del Censo de 2007.

12 Asociacion Interétnica de Desarrollo de la Selva Peruana (AIDESEP) 2011.
Y La Jornada 2008.

* pinedo 2010.

1> Comentario personal, la familia Manqueriapa. Huacaria. 29/4/2012.
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envoltorio del alma. Esta dualidad humana puede disgregarse, aun mientras el individuo estd
vivo, en condiciones de suefio, trance, o enfermedad, su alma es considerada por ambas
tradiciones como pérdida temporalmente a otro mundo.'®

El papel principal del curandero en ambas tradiciones, el topakéri wachiperi o el
seripigari matsigenka, es mantener el equilibrio del su sociedad, y es sobre el curandero que
recae esta responsalbilidad.17 Una persona enferma, entonces, es considerado un desequilibro
grande a la sociedad, sea matsigenka o wachiperi, que tiene que ser atendido para que la balanza
y bienestar de la comunidad sea reinstituida. En virtud de su propia separacion de la dualidad
alma-corporal, el alma del curandero puede viajar a otro mundo para “rescatar” al alma perdida
del enfermo para restaurar la dualidad personal del enfermo y por lo tanto, sostener la balanza

!* En la cosmovisién wachiperi, el alma del curandero encuentra con los wantdpa, los

social
espiritus duefios de los animales que habitan uno de los mundos distintos del mundo en lo que
viven los humanos. Al conocer este jefe del animal, el ropakéri se acerca al alma abandonada
para cogerlo y devolverlo a su cuerpo.19 Segun la tradicion matsigenka, es gracias al seripigari
que la poblacién mantiene contacto con el mundo de los saankariite, espiritus buenos y jefes de
toda planta y animal, porque el seripigari embriagado tiene el tinico enlace con este mundo. El
tratamiento de enfermedades solamente se alcanza con la colaboracién con los espiritus
auxiliares del curandero; el curandero solo no tiene ningin poder. Para rescatar a un alma

perdida, el seripigari tiene que pedir a los saankariite que devuelvan el alma al “vestido” de su

20
cuerpo.

18 califano 1988, Baer 1979.

7 Barriales 1977, Shepard 1998, Baer 1979.
'8 califano 1988, Baer 1979.

* Califano 1988: 111.

%% Baer 1979: 278.
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Estos viajes a otros mundos, los cuales también sirven la comunidad en varias formas,
solamente son posibles en un estado de trance inducido por una sustancia vegetal alucindgena.
Tanto los matsigenka como los wachiperi conocen y han usado ritualmente plantas alucinégenas
Banisteriopsis caapi, Psychotria viridis, o variantes del género Brugmansia,21 y
tradicionalmente, el propdsito del consumo de este tipo de plantas era para el uso exclusivo del
curandero para evocar el trance y permitirle al curandero viajar a otro mundo.

Aunque este tipo de viaje con propdsito curativo sea el viaje que normalmente se asocie
con el prototipo curandero amazoénico, estos viajes no necesariamente tienen fines terapéuticos.
También puede tener un fin alimentoso: el alma del curandero wachiperi puede llamar o evocar a
los espiritus de animales para mejorar la caza,” o el curandero matsigenka puede traer una nueva
diversidad genética al ecosistema de su comunidad. El antropélogo norteamericano Glenn
Shepard Jr., quien vivié por lo menos durante cinco anos con los matsigenka, describe el papel
fundamental que juega el curandero en la biodiversidad y resistencia agricola: “La diversidad
bioldgica es la expresion prima facie de la destreza y vultuosidad del chaman. Un acto
transformativo y chamanistico es entendido como el yacimiento de las disyunciones taxondmicas
observables entre especies emparentadas de orgalnismos.”23

Lo que el antropdlogo norteamericano sefiala es que estas ‘“‘transformaciones” del
curandero son una forma de innovacion agricola que contribuye a la diversidad de los cultivares
de la zona. Un ejemplo que él describe es la clase de yuca koshishiku, cuyo nombre quiere decir
en matsigenka “del pantano del aguaje” porque cierta vez, un curandero encontré la planta

silvestre mientras caminando sin rumbo en el bosque durante un trance. Porque el bosque es el

territorio de los saankariite matsigenka, su paseo se considera un viaje a otro mundo. Asi que, en

?! califano 1998, Shepard 1998.
? Califano 1988.
2 Shepard 1999: 93. Traduccidn propia.
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la opinién de Shepard, sin que hubiera el poder transformativo del curandero no existiria la
diversidad ni la evolucién agropecuaria, y por lo tanto, la evolucién cultural de la comunidad que
habita la zona.

Segun la Organizaciéon Mundial de la Salud (OMS) la biodiversidad se vincula con la
nutricion en la diversidad genética de las especies del ecosistema, que afecta la disponibilidad de
nutrientes alimentarios. Mas nutrientes disponibles en una dieta mdas variada significa un
consumo mds sano, y por lo tanto, una sociedad mds saludable.** Asi que, el seripigari en la
tradicion matsigenka no sirve solamente para curar problemas fisicos ya existentes, pero también
para crear y mantener una base social saludable que sea sdlida en sus capacidades de resistencia
para prevenir enfermedades previsibles.

En la sociedad wachiperi, el fopakéri tradicionalmente ha desempeiado tres tipos de
cumplidos: cumplidos relacionales, en que relata con habitantes de otro mundos (wantdpa),
cumplidos guerréales, en que cumple roles presagiosos, discursivos y curativos, y cumplidos
terapéuticos, los cuales componen la mayor parte de la legacia del curandero wachiperi en la
actualidad. En la guerra, el topakéri suefia con el resultado de la batalla, sea victorioso o
derrotado, y lo comunica con sus ciudadanos en un discurso de guerra y potenciacion de armas.
No son solo sus palabras habladas que pesan bastante en la guerra: él también canta cantos
daninos durante el enfrentamiento contra los adversos. Y claro, ademas de todo eso, es su
responsabilidad curar a los heridos que han caido.”

En ambas tradiciones, por todo el trabajo que hace para mantener el equilibrio social, el
curandero es considerado como protector de los bienestares holisticos de todo su grupo, que

incluye la salud fisica, la salud psicolégica, amistades harmoniosas, y también el éxito de la

24 Organizacién Mundial de la Salud 2007.
% Califano 1988: 128.
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siembra y la caza.”® Este estado de balanza estd en manos del curandero y la consolidad de sus
relaciones con el mundo espiritual al cual los alucinégenos psicoactivos le vincula directamente.
El curandero matsigenka o wachiperi es un vidente, es un guardidn, y un modelo de la pureza. Es
un médico y un soldado a la vez, equipado con la naturaleza y unos cantos todopoderosos que

- 27
provienen de ella.

IV. Curacion en Santa Rosa de Huacaria

La comunidad nativa Santa Rosa de Huacaria tiene un solo curandero con conocimientos
ancestrales de todo tipo de enfermedad, sea fisica, psicoldgica, emocional, espiritual o sexual.”®
Este sefior se llama don Alberto Manquierapa y viene de un linaje extenso de curanderos y
maestros de plantas medicinales. Su padre era un curandero wachiperi y segin el propio don
Alberto, lo que le ensefié en su vocacion fue la incorporacion ferviente de la disciplina, la
autoeducacién, y el autodescubrimiento. La madre de don Alberto era una ayahuasquera
matsigenka de la region de Quillabamba quien le instil6 las normas de la naturaleza y la
importancia de respetar a ella. Don Alberto enfatiza estos conocimientos fundamentales que han
venido de generaciones y generaciones de experimentacién como centrales de su propia practica
curativa y su estilo de vida.”’

Don Alberto demuestra una fusién dindmica en su trabajo curativo que incorpora ambas

culturas matsigenka y wachiperi, segin él, de igual manera. La cosmovision que él encarna y

ensefa es centrada en temas tanto matsigenka como wachiperi, y han sido influido también por la

%% Shepard 1998: 323.

%’ Mas adelante volveremos a tocar el tema del rol del canto curativo.

%o que lo occidental entiende como “el cuerpo” es entendido en la cosmovisidon wachiperi como la colectividad
de cinco organismos o energias: el cuerpo fisico, el cuerpo mental, el cuerpo emocional, el cuerpo espiritual, y el
cuerpo sexual.

» Comentario personal, Alberto Manqueriapa. Huacaria. 29/4/2012.
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cultura castellana-occidental y también la cultura quechua. Su trabajo como curandero incluya
una curacion individual de un miembro de Huacaria u otra comunidad vecina, una ensefianza de
la cosmovision matsigenka-wachiperi, sea dentro de la comunidad con nativos o extranjeros o a
lo extranjero en conferencias mds grandes, meditaciones, ofrendas, y ceremonias. A todo tipo de
trabajo en todo sito, lleva e intenta ser la personificacion de lo que él se llama las tres normas de
la vida: la voluntad, la paciencia, y la fe.

La ceremonia mds importante no solamente en Huacaria pero por todo la Amazonia es la
ceremonia de La Madre Planta, es decir el ayahuasca. Banisteriopsis caapi es la componente
principal de la decoccién que se toma durante esta ceremonia sagrada, una liana botéanica de la
familia malpiguidceas que los pueblos indigenas amazonicos conocen como la “madre” de todas
las plantas.31 El tronco de esta liana se mezcla con hojas de otras plantas, a menudo hojas de
chacruna (de la familia Psychotria) que potencian los efectos del Banisteriopsis e inducen la
alucinacion. El efecto es un ritual catartico de alucinaciones entre suaves y fuertes, a menudo
acompafiado con el vomito, y siempre conducido por cantos ceremoniales.

Siempre se usa mucho cuidado y carifio en la preparacién y la limpieza de las ceremonias
de Banisteriopsis, no solamente por su potencia fuertisima pero también por sus asociaciones
religiosas muy pesadas. Tanto los matsigenka como los wachiperi entienden la ceremonia de La
Madre Planta como un momento en que uno se pone en contacto con varios espiritus del bosque
y con el espiritu de la propia planta Banisteriospsis que es una maestra. La ceremonia es
entendida como una curacién a través de la ensefianza que el espiritu de la planta da a el que
toma la decoccién, y por eso es imprescindible rezar antes de la ceremonia para pedir permiso a

La Madre Planta que se la tome y que se reciba sus ensefianzas. Segin don Alberto, eso seria una

30 . . .
Comentario personal, Alberto Manqueriapa. Huacaria. 29/4/12.
31 . . . . , .
Volveremos a tocar este punto en la préxima seccidn cuando considerara la terminologia del curanderismo
huacarino.
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demostracion personal de la voluntad, la paciencia y la fe absolutamente esencial para participar

.3
en la ceremonia.

IV. a. Términos lingiiisticos usados en la curacion huacarina

Muchos antropdlogos y lingiiisticas aceptan que el lenguaje que un grupo de hablantes
emplea para nombrar a un objeto tiene la potencial de revelar la perspectiva ideoldgica de estos
hablantes. Joan Parisi Wilcox, una escritora norteamericana que ha estudiado bastante la
curacion amazoénica en la ensefanza de Q’eros, explica lo que revela los términos variados que
se usa para referir a la planta Banisteriopsis:

Podemos vislumbrar unos de los ‘secretos’ del ayahuasca al reflexionar sobre la

traduccién de unos de los nombres evocadores que le ha dado mds de setenta tribus donde

su uso ha sido documentado: La Liana del Alma, La Soga del Alma, La Liana de la

Muerte, La Muerte Pequefia, La Soga de los Espiritus, La Soga del Oro, La Soga
Visionaria, La Soga de la Luminosidad, La Magia Verde, La Madre de la Voz en el Oido,

33
etc.

El ayahuasca tiene un montén de términos distintos entre varios pueblos de la Amazonia,
y los idiomas matsigenka y wachiperi tienen sus propias etimologias para referir a La Madre
Planta. En matsigenka el ayahuasca se llama kamaranbi que viene de la raiz verbal -kama- que
quiere decir “morir”. La idea, segin varios antrop6logos del idioma matsigenka, es que los
matsigenka entienden una experiencia con La Madre Planta como una visita temporal a otro
mundo en las manos de la muerte.

Aparte de los antropdlogos y lingiiistas que han estudiado la etimologia de los términos

para la planta, varios curanderos y ayahuasqueros también asocian los efectos de la planta con la

% Comentario personal, Alberto Manqueriapa. Huacaria. 29/4/12.
* Parisi Wilcox 2003: 39.
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muerte. Por ejemplo, Alonso del Rio, un ayahuasquero que ha dedicado casi toda su vida a la
practica y la difusién de la tradicién curativa shipiba, menciona primero que nada en el
pendltimo capitulo, “Cultura y Medicina,” de su libro del ayahuasca la relacion entre la planta y
la muerte. Sefala que el término ayahuasca viene del quechua: aya quiere decir “espiritu” o
“muerte,” mientras huasca o waska quiere decir “soga”. “Soga de la Muerte”, entonces. El dice
que bajo la influencia de la planta se ha acercado a la muerte docenas de veces, y que el estar en
trance es “un viaje hasta la misma muerte.”**

Sin embargo, el propio don Alberto, medio matsigenka y medio wachiperi, rechaza el
término kamaranbi precisamente por la referencia mortal que hace. Dice que también su madre,
la ayahuasquera matsigenka, y todos sus antepasados lo han rechazado. De hecho se siente
insultado por todos los nombres, de cualquier idioma, que hacen este tipo de asociacion. Un dia
comentd: "Es una ofensa porque la planta no puede matar...la planta no puede ser toxica. La
planta es [enfatizando] ‘ayuda.” Por mal camino vas a terminar en mal lugar. Si nosotros
queremos ayudar al mundo no podemos llamarla ‘kamaranbi’.” Un andlogo que le viene al
maestro es si una farmacia vendiera una medicina que curara a toda enfermedad en el mundo,
serfa inadecuado llamarla por un nombre con connotaciones negativas. Habria que llamarla algo
que inspiraria su funcién curativa global a fin de que todos entiendan su funcién poderosa e
innegable.™

El nombre para el ayahuasca matsigenka que el maestro aprendi6 de su tradicion materna
es kasantonitsa. Esta palabra significa en matsigenka "liana del guacamayo." El ave al cual

refiere es un animal purificador y sagrado que los mundos espirituales matsigenka y wachiperi

comparten en sus tradiciones respectivas. Por lo tanto, don Alberto explica que la tradicién

** Del Rio 2007: 130.
% Comentario personal, Alberto Manqueriapa. Huacaria. 30/4/2012.
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matsigenka prefiere usar el término kasantonitsa para referir a la planta porque evoca el
entendimiento de la sustancia como una liana de purificacion o de curacidn.

En wachiperi, la palabra para la planta es biirauwee, la etimologia del cual hace
referencia a la vivencia y el movimiento de la planta. “Biira” es un morfema que refiere a algo
vivo, especificamente a su capacidad de moverse fisicamente por el espacio. En wachiperi “wee”
es una palabra que quiere decir “liquido” o ‘“agua”: Banisteriospsis en wachiperi, entonces, es
“agua viva.”

Asi que los términos que don Alberto y su tradicién aceptan para la planta son los que al
expresarlos se capta su esencia: su poder como planta maestra, o en las palabras del curandero,
su capacidad de “desenvolverte la vida.” Don Alberto explica, "A mi me ayuda mucho...me
libera... no maltratar a la planta con la ofensa de la palabra...No es ‘soga de la muerte,” no es
‘soga toxica’...es la soga de la ensefianza, la soga del florecimiento, la soga de la liberacion, la
soga del alprender.”36

A pesar de todas estas discrepancias de la palabra correcta en matsigenka y en wachiperi,
la verdad es que en su préctica don Alberto no emplea ninguna de ellas. Tampoco usa mucho la
palabra ayahuasca aunque es el término universal de referencia intercultural. Si don Alberto
refiere a la planta Banisteriospsis normalmente la llama “La Madre Planta.” Al preguntarse la
razon por el uso de este término el maestro ilustrd la importancia de enfatizar la calidad maternal
de la planta: cuando uno se dirige a su propia madre bioldgica, normalmente no se utiliza el
primer nombre de ella sino mas bien una forma de “madre” o “mama.” Segin don Alberto la
razon por este fendmeno es dar respeto a la posicion de la persona te ha regalado la vida y mucho

mas, incluso las respuestas en todo momento de la vida. Explica que es igual con La Madre

Planta, que le suministra unas ensefianzas indispensables a el que la incorpora en su cuerpo. Si

% Comentario personal, Alberto Manqueriapa. Huacaria. 30/4/2012.
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uno llama al Banisteriopsis como si fuera su madre, con mucho respeto y carifio, se convierte la
planta en amiga suya.

Esta idea de incorporar el respeto en la terminologia si coincide con el trabajo del
antrop6logo Glenn Shepard, Jr. El encontré que durante la preparacién y consumo de La Madre
Planta (y también otras plantas alucindgenas), los matsigenka no utilizan los nombres que
utilizarian en otros momentos, sino eufemismos como “liana” (shivitsa), “masato” (ovuroki) o
“intoxico” (kepigari) para la razon precisa de evitar ofenderles a los espiritus de la planta.37
Aunque los investigadores y el curandero actual no estén de acuerdo de la terminologia adecuada

para la misma planta, todos ofrecen motivos respetuosos para el nombre que sea usado.

IV. b. Los icaros: Cantos ceremoniales

Si el curandero matsigenka o wachiperi fuera un soldado en una batalla contra una
enfermedad perniciosa, su arma seria el icaro, es decir, los cantos curativos de todo tipo de
ceremonia. Antiguamente, tanto el topakéri wachiperi como el seripigari matsigenka se ha
distinguido en su sociedad respectiva por su trabajo curativo y sus terapias, y la fuente de este
poder ha sido y sigue siendo el canto ceremonial que tiene un efecto curativo potencial en sus
oyentes. También, en la tradicion wachiperi, los cantos podian tener un efecto dafiino, por
ejemplo en la guerra, cuando el topakéri dirigia sus cantos a los enemigos en una batalla para
ayudar en dominarles. En wachiperi, los cantos se conocian como esiiva, y en matsigenka se
llamaban imarentake. Sin embargo, el curandero matsigenka-wachiperi don Alberto prefiere usar

el término icaro para referir a los cantos. Los origenes etimoldgicos de la palabra icaro son

%7 Shepard 1998: 324.
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ambiguos: puede provenir del verbo quechua ikaray que significa soplar humo de manera
curativa o del sustantivo shipibo ikarra, el canto del maestro.>®

Estas dos tradiciones amazdnicas que emplean cantos curativos, entre otros como la
tradicion shipiba,39 entienden los cantos como la propiedad y la invencién de los mismos
espiritus de la planta, no del curandero que los canta. El entendimiento matsigenka-wachiperi es
que el curandero es el canal o el vehiculo a través de que el canto llega a los asistentes.*” Don
Alberto explica la dependencia mutua de la planta: la planta no puede hacer nada sin la
transmision del curandero, y el curandero no puede hacer nada sin la planta.41 El curandero,
entonces, es el canal a través del cual el poder de la planta es transmitida, y el icaro es el puente
cuya estructura provee las medidas para que los poderes medicinales sean transferidos.

Joan Parisi Wilcox pregunta en una entrevista con un curandero anénimo de Q’eros de
otras funciones que el icaro tiene aparte de su aptitud curativa. El icaro también puede servir para
purificar o bendecir a una persona, y también para cargar o empoderar a un ente, sea una persona
0 un objeto indnime. A través del icaro, el curandero puede darle al ente poderes y energias que
normalmente no tiene. Alonso del Rio sefiala que el icaro se usa también para evocar a los
espiritus de la naturaleza, sean animal, vegetal, o mineral para pedir su proteccién o ensefianza.*”
El icaro, entonces, es una potencia maestra, curativa, purificante, y generosa que tiene el poder
de dejar una persona con nuevas fuerzas, calidades y defensas.*’

Parisi Wilcox conjuntamente sefiala una metafora que el aprendiz del curandero que

entrevistaba usa para describir la funcion de los icaros en una ceremonia de La Madre Planta: “El

%% Beyer 2009.

** Del Rio 2007: 133.

“° Baer 1979: 280.

* Comentario personal, Alberto Manqueriapa. Huacaria. 29/4/2012.
*? Del Rio 2007: 136.

* Parisi Wilcox 2003: 181-182.
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tomar ayahuasca es como subir a bordo a una canoa en un rio sin con qué remar. Estds en las
manos de la corriente. Los icaros, entonces, son las remas con las que el ayahuasquero te ayuda

. s A4
en navegar el rio. Ellas aportan direccion.”

En otras palabras, el icaro también puede ser un
guia. Cuando fue preguntado de su opinion de esta analogia, don Alberto contesté que cuando
uno esta participando en una ceremonia, hay que remar y también hay que no remar a la vez. Lo
importante es que uno deja su alma con el espiritu de La Madre Planta para que le lleve adonde
vaya. Pero parecié de acuerdo con el equilibrio que se le ofrece los icaros: que el canto es el
centro de energia que se usa en el “viaje” para balancear el cuerpo multifacético. Explica
también que el icaro tiene la capacidad de separar este conjunto: mientras La Madre Planta lleva
a otro mundo con el icaro la esencia del cuerpo, el cuerpo fisico se queda en el espacio.45

Ambos don Alberto y del Rio destacan la importancia de la relaciéon del curandero o
ayahuasquero con el icaro que presenta a los asistentes de una ceremonia, aunque no es su propia
composicion. Del Rio hace claro que el estado de consciencia del cantador es fundamental y
depende de varios factores, incluso la actitud y la dieta de la persona. Escribe claramente,
“Cantar una cancion sagrada — aunque esté «correctamente» interpretada — no tendrd el mismo
efecto desde un estado de conciencia ordinario que desde otro estado de conciencia expandida.
Hay que respetar siempre el cudndo, el dénde y el por qué.”*® Don Alberto ofreceria la
importancia de haber pedido permiso a la propia planta como otra parte del estado de consciencia
esencial para una relacion positiva entre el ayahuasquero, la planta, y el icaro, y por lo tanto una
transmision de poderes exitosa. El estado del cuerpo y de la mente es esencial para la curacion.

En general, estos dos ayahuasqueros estdn de acuerdo de la importancia del respeto y la

humildad con las cuales las tradiciones curativas exigen que La Madre Planta sea tratada:

* Parisi Wilcox 2003: 55
*> Comentario personal, Alberto Manqueriapa. Huacaria. 29/4/2012.
*® Del Rio 2007: 137.
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fisicamente, con la suavidad con la que se manipula la planta y el cuerpo humano que esta por
recibir el vegetal; lingiiisticamente, con las palabras que se utiliza cuando se refiere a la planta; y
mentalmente, con la perspectiva agradecida que se la mira a la planta. Siempre que don Alberto
habla de los icaros, habla con mucho respeto, llamédndolos con vocabularios muy fuertes: “el

99 ¢

icaro es el nombre final del curanderismo,” “el icaro es la cosmovision” o “si no hubiera icaro no

habria vida.”*’

IV. c. Una observacion del lenguaje empleado en una ceremonia de La Madre Planta

El 1 de mayo de 2012 se observé una ceremonia de La Madre Planta guiada por don
Alberto y facilitada por un amigo y estudiante suyo. Los participantes de la ceremonia eran once
personas. Se mencionard algunos de los atributos més notables de aquella tarde en cuanto al
desarrollo del icaro, los idiomas concertados en ellos, y los efectos de los icaros que han quedado
con algunos de los participantes.

El orden de los icaros proporcioné una estructura concreta para la duraciéon de la
ceremonia que los participantes absorbieron para guiar su propia experiencia. Se observé que el
primer icaro no empezé a desenrollarse hasta unos treinta minutos después del comienzo de la
ceremonia, que fue marcado con el tomo de la decoccion de La Madre Planta. De repente, el
icaro naci6 un mero zumbido, al principio medio callado pero cada vez mds fuerte hasta que se
desarroll6 en un cantico acompafiado con un instrumento de percusion. El canto duré unos diez
minutos, compuesto de dos voces y dos instrumentos con energia muy alta y poderosa a pesar de
cambios en volumen.

En total hubo seis o siete cantos durante el transcurso de la ceremonia. Dos de ellos

incluyeron palabras en castellano que referian a la sanacidn: las letras introdujeron “sdnate” y

* Comentario personal, Alberto Manqueriapa. Huacaria. 28/4/2012.
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“ctrate el cuerpo” entre algunos otros términos en el idioma espafiol. Aparte de estos dos cantos,

lo demads fue en una mezcla del wachiperi y el matsigenka. Un participante, un hispanoparlante,

explic6 que el idioma del canto le afectd a él de un canto al otro, los cantos en wachiperi-

matsigenka siendo en segundo plano, como misica de fondo, pero los cantos que realmente
s . -, 48 . . ., .

entendia captaban mejor su atencién.” No obstante, otro participante también hispanoparlante

comento que los icaros que no entendia llevaban una inocencia mas fuerte, més real, que vibraba

13 : . 1A

y revelaba una pureza que a ella “le tocaba a su propia inocencia” a pesar de no poder
. . 4

decodificar el significado de las letras. ’

Cada icaro, fuera en wachiperi, en matsigenka o en castellano, concluyé con una serie de
soplos grandes que provinieron de don Alberto. Después de la ceremonia, el curandero explico
que la intencién del soplo fue la transferencia de energia: primero de la planta al curandero, y
después del curandero a los asistentes de la ceremonia. El soplo del curandero es otra perspectiva
de la funcion intermedia del curandero como un vehiculo que tiene que poder de llevar una
energia de un sitio al otro.

También en la ceremonia fue observado que los icaros sirvieron para evocar a espiritus
diferentes de la naturaleza: primero al picaflor y después a la puma. Don Alberto explicé que

. . 50
solamente cuando cantaba con corazén y fuerza el espiritu que evocaba lograba revelarse.”™ Otro
. . . 7 z Z [13 Zz
participante hispanohablante comenté que el icaro para él fue “como el vehiculo que me
transportaba a contacto con los espiritus...de ahi, todo es posible donde la comunicacioén es
fluida.” Para él, entonces, el icaro es un camino que ofrece la comunicacion con los espiritus que
evocaba, que es el primer paso en “un proceso de sanacion emocional, después un proceso de

perdonarme a mi mismo, y de esta manera me lleva a también sanar a mi cuerpo fisico.” Lo que

*® Comentario personal, participante “A.” de Estados Unidos. Huacaria. 2/5/2012.
* Comentario personal, participante “B.” de Costa Rica. Huacaria. 2/5/2012.
*% Comentario personal, Alberto Manqueriapa. Huacaria. 2/5/2012.
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es mads, el participante describi6 una experiencia suya durante la ceremonia en que dos familiares
de repente aparecieron en su vista y pidieron la sanacién aunque él no esperaba estas
necesidades. “Yo pude,” clama el participante, “cuando don Alberto cantaba el icaro, hacer la
sanacion a estas dos personas.”51 Asi que, para este participante, el icaro fue el impetu que puso

en marcha primero el proceso de su propia curacién y después la curacion de sus queridos.

Al final, con todo esto en cuenta, hay que preguntarse del precio conclusivo del icaro y si
es algo realmente imprescindible en la curacién: ;Podria existir la curacién wachiperi-

matsigenka sin el icaro? ;Como seria?

VII. El futuro del curanderismo huacarino frente a la influencia de la

globalizacion

VII. a. Huacaria actual: Cambios recientes y efectos ambientales
En la actualidad, aparte de algunos recién llegados, Santa Rosa de Huacaria es una
comunidad donde todo el mundo habla castellano. El 90% de todo el valle de Kcosiiipata es
hispanoparlante, y entre el 5-10% habla el matsigenka, el wachiperi, u otro idioma amazonico,
segtn el Centro de Salud de Pillcopaltal.52 En Huacaria, el castellano es la lengua principal de la
gobernacién en reuniones municipales y también de la educacion primaria.53 Desde el octubre
del 2011, hay luz en la comunidad, y el estruendo de musica irradia de varias viviendas con sus

techos tejidos de paja. La migracién a centros mds poblados como Pillcopata, Patria y ain

> Comentario personal, participante “C.” Huacaria. 2/5/2012.
>? Egido 2011.
>3 Observacion personal. Huacaria.
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ciudades mds grandes ha acelerado mientras la gente, antes involucrada més en la tala maderera,

la minerfa y la agricultura, opta para nuevas alternativas que les den un sustento mas grande.’
Ademds de estos cambios socioculturales, hay cambios ambientales que afectan

fuertemente a la sostenibilidad agricola de la zona y toda su actividad regional. La biodiversidad

en que dependen los indigenas de la regién para su bienestar fisico y cultural®

estd siendo
atacada por varias fuerzas ecoldgicas amenazadoras. Una amenaza imponente es el monocultivo,
que tiene el poder de eliminar la biodiversidad de una porcién de tierra extensa durante
generaciones porque conlleva una dependencia en abonos y pesticidas para evitar el riesgo del
fracaso del unico cultivo.

También la deforestacion que resulta de la extraccién maderera conlleva un impacto
imprevisible en la regiéon de Huacaria. La agencia de noticias indigenas y ecoldgicas Servindi
publicé un articulo de los efectos del cambio climético en los grupos de la familia lingiiistica
harakmbut, al cual pertenece el wachiperi. El dirigente de la Federacion Nativa del Rio Madre de
Dios y Afluentes (FENAMAD), Jaime Corisepa, discute los efectos en las comunidades nativas
de la regién que aporta la desforestacion de la explotacion maderera. La devastacion de los
bosques tropicales contribuye al cambio climatico que ha resultado en lluvias muy fuertes en la
region de Huacaria recientemente. Corisepa habla del resultado: "Cuando llegan las lluvias hay
deslizamientos arrasando nuestras viviendas. Nos estan arrinconando, sacandonos de nuestros
rios para quedarse con nuestras tierras.”>°
Es preciso mencionar otro articulo justo publicado en Servindi el 10 de mayo de este afo

sobre la muerte de cinco nifios y tres adultos matsigenka en la regiéon de Echarati de La

Convencion, otra parte del departamento de Cusco. Fueron victimas de envenenamiento directo

>* Egido 2011.
>® Indicado por el antropdlogo Glenn Shepard Jr. y mencionado en la seccidn lll.
56 . .

Servindi 2010.
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de un derrame tremendo de gas hace dos meses. El derrame sigue contaminando las fuentes de
agua y alimentos de las comunidades nativas matsigenka del drea.”’ Un derrame de gas asi no es
algo tnico: recién han habido seis incidentes de derrames en la zona donde viven los matsigenka
que han tenido efectos enormes en el ambiente, incluso la matanza de muchas especies de plantas
y animales.”® Es facil ver que la explotacién de los yacimientos de gas de la region por
empresas de hidrocarburos impactan enormemente el bienestar, y como vemos claramente, en la

mera sobrevivencia de los habitantes de estas regiones.

VII. b. La pérdida de idiomas indigenas en Huacaria y su valoracién

La regién de Huacaria esta padeciendo una pérdida espantosa lingiiistica-cultural ademads
de los efectos en la tierra donde quedan las comunidades y en que dependen. Como se ha dicho
con anterioridad, el idioma matsigenka tiene muy pocos parlantes y el wachiperi ain menos.
Segtn el atlas UNESCO de las lenguas del mundo en peligro, se categoriza “en peligro” ambos
el matsigenka, con unos 11.000 parlantes, y el grupo lingiiistico harakmbut que tiene unos 1.200
parlantes. Pero el término “hdrakmbut” aborda un conjunto de lenguajes o dialectos: el
amarakaeri, el arasaeri, el kisamberi, el pukirieri, el sapiteri, el toyoeri, y el wachiperi. El
wachiperi representa no mds del 9% del conjunto harakmbut.”® Asi que, mientras UNESCO
categoriza el harakmbut como “en peligro” de extincidn, si considerara el lenguaje wachiperi

. . . o . 60
como su propio ente, ciertamente seria por lo menos “seriamente en peligro.”

>’ servindi 2012.

>8 Conferencia, Plinio Kategari. Cusco. 12/3/12.

> pery Ecoldgico 1996.

60 Linglistas siempre debaten lo que define la diferencia entre un dialecto y un idioma, y la verdad es que la linea
entre los dos es bien borrosa y ademas, influida mucho mas por factores sociopoliticos y econémicos que criterios
lingliisticos verdaderos, como la inteligibilidad mutua. En la sociolinglistica moderna, no hay un consenso objetivo
en lo que define la diferencia. Véase al libro por Francisco Moreno Fernandez, Principios de sociolinguisitica y
sociologia del lenguaje (1998) para una explicacion mas exhaustiva.
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La vulnerabilidad de los matsigenka y de los wachiperi se hace peor con no més de la
minoria como parlantes que dominan el lenguaje, especialmente si los nifios de la nueva
generacion no estdn empleando el saber de su propia lengua materna, si el saber existe. En
Huacaria, una encuesta reveldé que casi todo encuestado (10/11) clama que sus nifios hablan
wachiperi o matsigenka (o los dos), pero se observé que estos lenguajes indigenas son apenas
usados en Huacaria, y los tnicos casos que se anot en la observacion fueron entre mujeres
adultas. Nunca se observé un nifio hablando wachiperi o matsigenka en Huacaria.

Ademads, el Unico programa para el rescate de estos lenguajes en Huacaria es ejecutado
por un familiar de don Alberto quien prefirié quedar anénimo. El familiar ensefia el wachiperi y
el matsigenka a los nifios en escuela primaria cuando se encuentre en Huacaria, mds o menos
cada seis meses. Cuando la autora estuvo en Huacaria, los nifios aprendian la ensefianza basica
de los nombres de los colores en cada idioma. El familiar comenté que el examen que daba a los
nifios les costé mucho a la mayoria de ellos. Si los nifios ya supieran estos lenguajes desde
siempre, no tendrian mucha dificultad en el examen. El familiar confirma que su esfuerzo es el
unico en Huacaria para la conservacion de los lenguajes nativos.’! Aparte de su esfuerzo, la
educacion bilingiie en Huacaria parece no existir.

Ha habido también unas voluntades de gobierno peruano y las municipalidades locales
para la preservacion del idioma wachiperi por su valor patrimonial. El 11 de marzo de 2006, el
Instituto Nacional Cultural (INC) del Perd public6 una declaratoria de Patrimonio Cultural de la
Nacién que registré oficialmente treinta esiiva wachiperi. La propia declaratoria atribuye a la
pérdida paulatina del idioma wachiperi y el desconocimiento de la prictica de curacién a través

de un canto: “Actualmente el proceso de transmision se ha interrumpido, debido al desinterés de

®1 Comentario personal, la familia Manqueriapa. Huacaria. 29/4/2012.
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los jévenes en el aprendizaje y a la influencia y asimilacién de elementos culturales ajenos.”

También en 2006 hubo un convenio firmado por las dos comunidades que se asocia con el
pueblo wachiperi en que las comunidades concertaron la cooperacion con la Direccién Regional
de Cultura de Cusco para el etnodesarrollo wachiperi. Pero el escritor y activista Donaldo Pinedo
sefiala que aunque el convenio fue ejecutado entre dos comunidades wachiperi, la declaratoria de
nivel gubernamental fue llevada a cabo sin ningin consentimiento previo de los wachiperi para
averiguar la concordancia de la declaratoria con sus creencias. Pinedo reaccion6 cinicamente al
enterarse de la declaratoria: “Parece que el INC ha declarado Patrimonio Cultural de la Nacién
un aspecto de la cultura wachiperi que estd a punto de convertirse en un recuerdo en un recuerdo

. . . . , . .. 63
y en una nostalgia. L.os wachiperi necesitan mas que recuerdos para seguir existiendo.”

VIIL. d. La valoracién del conocimiento curativo en Huacaria

Cualquier tipo de valoracién que se quiera investigar se pondra dificil en entrar por la
discrepancia entre lo que el ser humano dice que hace y lo que realmente hace. Igual con lo que
dice que valora y lo que en préctica prioriza en su vida. Se observd en una encuesta que el 100%
de los encuestados dijeron que valoraban el conocimiento curativo tradicional e indigena, pero de
este se puede concluir no mds que este muestro especifico de huacarinos “dice que” valoran al
conocimiento curativo. Resulta imposible adivinar el futuro de la curacién tradicional en
Huacaria porque dependeria del esfuerzo de los propios ciudadanos y sus preferencias en curarse.
A pesar de este misterio, se puede decir que la curacién vinculada con las tradiciones

matsigenka-wachiperi siguen en Huacaria en el presente, donde don Alberto sigue curando a los

%2 pinedo 2010.
® Ibid.
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enfermos de su propia comunidad y también en algunas comunidades vecinas por todo tipo de
enfermedad fisica, emocional, mental, espiritual y sexual.

Es preciso mencionar que en general don Alberto estd optimista del futuro de la curacién
en Huacaria, aunque es el tnico y dltimo curandero de su linaje y no tiene ningtn aprendiz.
Enfatiz6 en una entrevista que el rol de la propia gente en curarse es esencial y que para estar
sanos los huacarinos no necesariamente necesitan un curandero para guiarles hacia un estado de
salud. Sin embargo si expresé su desaprobacion respecto de la ciencia médica, lo que es la
alternativa de la curacién local y tradicional. Don Alberto expresd, “La ciencia médica no se
toma en su consciencia, fisicamente pueden curarse pero espiritualmente no van a poder tener
nada.”® Asi que parece que don Alberto no estd tan preocupado por la capacidad de sus
ciudadanos futuros en conseguir las medidas para curarse fisicamente, pero este tipo de sanacion

no tendria la misma enfoque holistico que tiene su propia.

VII. e. La pérdida de la conexion espiritual con la naturaleza
El enfoque holistico de salud y curacion al cual refiere don Alberto no solamente
incorpore la totalidad de todas las facetas del cuerpo pero también la relacién del cuerpo humano
con otros seres y con la naturaleza de la que ha nacido. Se recuerda al lector que el
entendimiento del cuerpo en la cosmovision matsigenka-wachiperi es un conjunto de energias
fisicas, mentales, emocionales, espirituales y sexuales, y el término “cuerpo” refiere a las cinco.
La salud es entendida en el sentido més amplio en que el ser humano no puede estar “sano” hasta

que la propia tierra esté también en un estado de buena salud.®

® Comentario personal, Alberto Manqueriapa. Huacaria. 30/4/2012.
® Diaz Mayorga 2008.
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Ambos curanderos don Alberto y del Rio confirman esta vision totalizadora de la salud
dentro del contexto de la naturaleza. Del Rio concluye que la relacion del hombre a la tierra debe
ser una de respeto profundo y desde una perspectiva que abarque su gloria y pureza. Escribe en
su capitulo “El camino de no ser’:

Por otro lado, la miopia de quienes no ven la importancia de pertenecer a una tradicidn,

de sentirse agradecidos y protegidos por estar entroncados en un linaje verdadero, no es

sino una expresion tipica de la mente occidental, cuyo entendimiento del respeto es

practicamente nulo. Por mds ayahuasca que tomen, no cambiardn si no aprenden que la

leccién nimero uno se llama respeto. Alguien entrenado en un camino sagrado no arranca

una hoja sin pedir permiso, no recoge una piedra sin agradecer, no toma una vida si no es

necesario y, si lo es, reza mucho por ella. No se apropia de ritos e instrumentos o

canciones sagradas sin haber recibido permiso para ello. El hombre del mundo moderno

ignora todas estas cosas, se mueve por la tierra tomando todo lo que quiere, todo lo que

puede, sin saber pedir permiso. Todo tiene vida y, por eso, todo es sagrado, las piedras,
las plantas, los animales, los humanos.*

Este entendimiento toma en cuenta no solamente la vida del humano enfermo, pero
también la vitalidad de toda la naturaleza que contribuye a la sobrevivencia humana. Los
curanderos de las tradiciones amazonicas peruanas se sitian desde esta perspectiva ante la
curacién. La curacién del hombre es un asunto que incluye la curacién de nuestra propia madre
tierra, a quien pertenecemos igual que ella pertenece a nosotros.

Lo que don Alberto enfatiza es que la curacién de nuestros cuerpos y relaciones, e incluso
nuestro trabajo cotidiano, deben tener como meta el mejoramiento del mundo entero y todos los
seres que lo habitan. Dice claramente, “Tenemos que estar haciendo algo para la sociedad
humana y el universo,” un deber que estamos faltando con la contaminacién humana del medio
ambiente.”” Asi que nuestras acciones que dafian a la tierra van en contra de su propia salud,

nuestras conexiones con ella y también con nuestras comunidades ademds de la salud de nuestros

® Del Rio 2007: 134.
%7 Comentario personal, Alberto Manqueriapa. Huacaria. 30/4/2012.
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cuerpos multifacéticos. Entonces, un modelo de salud publica y curacién que estuviera de
acuerdo con la cosmovision amazodnica indigena tomaria en cuenta la importancia de la
dimension relacional del bienestar del ser humano.

En la opinién de don Alberto, el turismo ayahuasquero es una amenaza formidable a la
relacién consciente que considera fundamental al bienestar de todo el globo. Al hablar de los que
se hacen pasar por curanderos omniscientes, o los que toman La Madre Planta afuera del
contexto de una ceremonia respetuosa, don Alberto subraya, “un verdadero curandero invoca a
los espiritus para ayudar a la humanidad y al mundo. Todo lo que uno pueda para liberar a la
humanidad. A esto tiene que llegar. Pero ellos no son curanderos. Estan traficando las plantas y
las estdn convirtiendo en [un] enemigo del hombre, como la drogal.”68 La Madre Planta, y de
hecho toda planta, nunca puede ser tomado de manera recreativa. Este, don Alberto sefiala, es lo
que convierte una medicina con poderes curativos en una droga, un enemigo. Otros peligros,
segiin don Alberto, son los fines comerciales de tomar la planta que puede cambiar las
prioridades de un ‘“curandero” hasta posiblemente causar la muerte de los propios conciudadanos
de un curandero demasiado preocupado con la recompensa monetaria en vez de la salud de los
que realmente necesitan su atencion. Este escenario, que don Alberto describié con la pasién de
haber conocido un caso, lo llama “algo lucrativo.” El cree apasionadamente que hay que luchar y
hay que ganar contra comportamiento asi para defender a La Madre Planta, todas las plantas

maestras y la propia tierra.

VII. f. La salud publica en Huacaria frente a los procesos de la globalizacion
También se puede considerar un modelo de salud publica adecuada dentro del contexto

espiritual que acuerda con las cosmovisiones matsigenka y wachiperi. Como queda dicho, ambas

% Comentario personal, Alberto Manqueriapa. Huacaria. 30/4/2012.
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tradiciones entienden la fuente de la curacidén — sea en una ceremonia de La Madre Planta o un
icaro cantado en otro contexto con intenciones curativas — como una creacion de los espiritus, no
de la persona que hace la curacion. El poder de la curacién es de la planta, no del curandero, o
sea, es de la medicina, no del médico. Es un entendimiento totalmente diferente del
entendimiento occidental de la relacion entre el médico y paciente en que el médico
generalmente es otorgado el mérito para la sanacién y atn la salud de su paciente. Para caber la
cosmovision matsigenka-wachiperi en un modelo de salud que lleve bien con la salud occidental,

d”69

“el reconocimiento de la dimension espiritual como factor de la salu es absolutamente

imprescindible. Si no consideramos la salud como multidimensional, en las palabras de don
Alberto, el hombre “va a seguir viviendo fisicamente pero espiritualmente va a morir.”"
Solamente con una consciencia clara e integral nos podemos curar a nuestros mismos y a todas
nuestras relaciones.

Los curanderos no componen la dnica fuerza que lucha para la incorporaciéon de la
naturaleza en los asuntos de salud en sus comunidades respectivas. Plinio Kategari, el subjefe del
Consejo Machiguenga del Rio Urubamba (COMARU), argumenta que la incorporacién de la
naturaleza en un modelo de salud publica para el pueblo indigena matsigenka es absolutamente
imprescindible porque la naturaleza es “el ser supremo en esta cultura [matsigenka]...es muy
importante ya que se trata de la propia existencia humana de la cultura machiguenga.””"

Algunos opinan que lo que el mundo afuera no entiende cuando considerando la salud
indigena amazonica tiene como raiz mucho mas que la negligencia de tomar en cuenta relaciones

espirituales. En su ensayo que se trata de la salud en la situacién confusa de contacto entre

grupos con perspectivas totalmente diferentes, Jieun Kang y Benno Glauser proponen unas

* Dfaz Mayorga 2008.
7 Comentario personal, Alberto Manqueriapa. Huacaria. 29/4/2012.
"t Comentario personal, Plinio Kategari. En linea. 11/5/2012.
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recomendaciones explicitadas para evitar el choque que puede resultar. Segun ellos, la base del
problema es la perspectiva con la que los del mundo afuera ven a los grupos indigenas en
situaciones de contacto:
Miramos a [ellos] como si fueran iguales a nosotros mismos: fieles a nuestra propia
cultura de vida los vemos como a individuos y personas fisicas, y les atribuimos los
sentimientos, las reacciones y las conductas que serian las nuestras si estuviéramos en su
situacion. No somos conscientes de que se trata de personas que constituyen un grupo,
mas que individuos, y que se encuentran en armonia y unidos con un territorio de
maneras para nosotros solo intelectual mente entendibles, y que, mds que seres fisicos y
fisiol6gicos son parte de un conjunto y mundo entero -“holistico”- que abarca

dimensiones espirituales universales de percepcién y comunicaciéon hoy para nosotros
inaccesibles.”

Lo que pasa, segin los escritores, es que la sociedad externa y envolvente no esta
bastante atenta en su percepcion de una cosmovision fordnea que entiende totalmente diferente
los fenémenos de la salud y la enfermedad. Para que sea una coexistencia verdadera entre los dos
paradigmas de curacién totalmente distintos, habra que acercarse a la situacién con moderacion y
respeto.”” Solamente en este contexto puede haber la cooperacién que trabaja para la salud de un

individuo, cuyo destino pertenece al propio individuo, no a ninguna autoridad total.”

VIII. Conclusiones

VIIIL. a. La preservacion del lenguaje curativo: ;A quién le importa?
Supongamos que cincuenta afilos mas adelante ya estdn extintos los idiomas wachiperi y
matsigenka; en Huacaria, se habla exclusivamente el castellano. En este caso hipotético, si

quisiéramos preservar el lenguaje de la curacién en Huacaria, los términos que don Alberto usa

7 Kang y Glauser 2008: 88-89.
3 Kang y Glauser, 2008: 94.
’* Diaz Mayorga 2008.
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en su terminologia y sus icaros, tendriamos que intentar traducir los c6digos que el curandero
emplea a otro lenguaje todavia existente, factiblemente el castellano. ;Seria posible traducirlo?

Cuando fue preguntado de este asunto don Alberto habl6é del peligro del traducir los
términos curativos a pesar de la posibilidad de hacer asi. “Si, se puede, pero hay que tener mucho
cuidado y responsabilidad” el maestro contestd. Explicé que el problema con traducir es que
cualquier persona podria “agarrar” el canto y usarlo mal. “Un antropdlogo puede leer un libro y
declararse curandero.”” Considerando todo lo que involucra la posicién de ser curandero y el
entendimiento exhaustivo de la cosmovision indigena que exige, seria una amenaza a la
integridad del curanderismo amazdnico. Don Alberto elaboré que hay algunos cantos que de
hecho son prohibidos a cantar en un momento que sea fuera de una curacion. Por ejemplo, si uno
empieza a cantar el canto curativo para la mordedura de serpiente en otro momento, una cantidad
de serpientes pueden aparecer y matar a la persona que canta.

Con respecto a la curacién sin ninguna forma de lenguaje, don Alberto cree que si, se
puede hacer la medicina, pero hay que considerar el contexto. En respuesta el maestro contesto,
“;Coémo llegas a convivir con la naturaleza? ;Cémo la puedes llegar a interpretar?” Segun la
aparicion de la autora, lo que don Alberto implicaba es que lo importante del curanderismo no es
el uso de la lengua, es la consideracion de estas preguntas y de la propia relacién que uno tiene
con la naturaleza. Tal vez sea mejor dicho en las palabras de don Alberto: “Cuando uno convive
con su propio mundo y conectado con la misma planta, este es el curanderismo.”’®

Por el mismo estilo, del Rio destaca la trivialidad de la terminologia en la curacién segin
su apreciaciéon de la cosmovision amazodnica. Refiriendo a Pachamama y Pachakamaq, dos

divinidades parentales de la cosmovision andina, del Rio racionaliza, “No importa tanto como

7> Comentario personal, Alberto Manqueriapa. Huacaria. 30/4/2012.
76 .
Ibid.
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los llamemos. Lo importante es que existen.”’’ Por consiguiente, los dos maestros estin de
acuerdo con respecto a la traducibilidad de la ceremonia en que el lenguaje no es tan importante
como la relacion esencial que un individuo tiene con su propio mundo espiritual y natural.

Al considerar la traducibilidad de este fendmeno ya perdiéndose rdpidamente, hay que
pararse y preguntarse para quién serviria la traduccién y si es algo que les importaria,
especialmente dentro del contexto actual de las realidades de la globalizacion. ¢Es algo que la
gente a la cual pertenece prioriza, o por lo menos valora? Matthias Brenzinger, un lingiiista de la
universidad prestigiosa norteamericana Dartmouth College, es citado en la revista britdnica The
Economist con la idea de que la razén por la desaparicion de idiomas en general es por un
abandono voluntario, no involuntario. La razén por esta voluntad, sigue la revista, es porque un
lenguaje dominante se asocia con el éxito econdémico y por eso hay mucha presura para
aprenderlo. ;Por qué se asocia el lenguaje dominante con el éxito? Se escribe en el articulo, “Los
lenguajes que hoy estdn en peligro de extincién eran perfectamente adecuados para el estilo de
vivir de sus parlantes hasta que su habitat se cambid por la intervencion de otros humanos.””® De
nuevo se anota el paralelismo estrecho que existe con lenguajes y el medio ambiente.

Aunque no sean los mismos procesos globalizadores que estdn amenazando a la regiéon
ecoldgica y a los lenguajes indigenas ya disminuidos en Huacaria, sus pautas frente estos poderes
reflejan una dependencia paralela en el mismo sistema de la sociedad dominante. Un elemento
que debe ser tomado muy en cuenta es la presura que la comunidad debe sentir de deber
integrarse en la circulacion econdémica monetaria nacional y también en la valoracion
internacional de capital. Es una consecuencia de las actividades de empresas fordneas que las

necesidades de comunidades nativas amazonicas han cambiado, y que se estdn haciendo cada vez

"7 Del Rio 2007: 141.
’® The Economist 2004.
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mds monetarias.”’ Los huacarinos no son apdticos con respecto a estos cambios. La migracién
hacia la ciudad tampoco es una demostracion de la falta de entusiasmo o de la cobardia. Lo que
estd pasando es que la gente no tiene alternativa: les parece a ellos que la tnica opcion que queda
para integrarse con el mundo que los rodea es rendirse a las fuerzas de la globalizacién. Y,
pragmadticamente, es obligatorio.

En este contexto, en un mundo tan formidable, hay muchos desafios que enfrentar antes
de considerar una preservacion lingiiistica cuyo valor no es monetario sino una sabiduria. Una
sabiduria ancestral y patrimonial no te darfia de comer. Tampoco te permitiria que tus nifios
vayan a la universidad. No puedes contar su valor con los dedos de tu mano pero es algo

excepcional e inigualable en un mundo cambiante que cuando se muere, jamds se puede revivir.

VIIIL. b. La muerte del curandero

Don Alberto viene de un linaje largo de curanderos wachiperi y matsigenka ya no
presentes en este mundo, pero su influencia no se ha muerto. El curandero acentia la
inmortalidad de la ensefianza y su propagacion en el mundo que conocemos. De los muertos €l
sigue aprendiendo, y nosotros seguimos aprendiendo, porque la comunicacién entre la
humanidad y los espiritus nunca detiene. Los mensajes de los espiritus entran a uno a través del
entorno que lo rodea. El maestro ilustraba, “siempre vas percibiendo, del canto de un gallo, de un
pajarito o un grillo...” Su voz se fue disminuyendo. Unos momentos después el curandero
suspird profundamente. “Si no te acuerdas de nada,” continud, “ninguna palabra, lldmame a mi

. 0
nombre...ahi estoy en la naturaleza.”®

7® Bennett 1996: 362.
& Comentario personal, Alberto Manqueriapa. Huacaria. 2/5/2012.
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